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Die P.sj,‘uhologis(:heu und erkenninisstheoretisclien Lehren des Johannes Duns Scotus
sind durch bestimmte metaphysische Grundanschawungen bedingt, die zum Verstiindniss
derselben vorausgeschickt werden miissen, und zundichst in seinor cigenartigen Lehre von
der Materie ausgebildet vorliegen. Die dem Duns Scotus cigenthimlichen Sirze iiber
die Materie betrcften die Materialitit alles Geschatlonen, dic selbsteigene Quidditit der
Materic als soleher und wnabhingig von der sie gestaltenden Form, und die dem mensch-
lichen Leibe als solchem zukommende, vom scclischen Informationsprincipe zu unter-
scheidende Wesensform.

Die Ueberzeugung von der Materialitit alles Geschattenen begriindet sich dem Dung
Scotus aus dem Unterschiede des Geschatfenen von dem Ungeschatfenen, Alles schatfenden
Eineny, der als hischstes Kines zugleich auch das absolut Eintache ist.' Im Gegensatze hiczu
muss das viele Geschoptliche sich allenthalben auch als das Zusammengesetzte erweisen,
und zum mindesten als Zusammensetzung aus Fsse und Essentia darstellen. Eben diese
Zusammensetzung erweist sich aber bei niherer Analyse als ein Zusammensein aus

Materiec und Form, das Wort Materie in rein metaphysischem Sinne, als denknoth-
wendiges Substrat und Subject jeder begrinzten Wesensform verstanden* Duns Scotus
nennt dieses denknothwendige Wesenssubstrat alles Geschaffenen dic materia  primo-
prima, von welcher er die weitere Determination derselben, die materia extensa
oder materia mathematica als secundo-prima unterscheidet® Unter der materia tertio-
prima oder physica sind sodann selbstverstiindlich die eigenartigen Stofflichkeiten aller
besonderen Korper zu verstehen. Aus diesen Angaben resultivt von selber auch schon,
dass die allem Geschaffenen eigene gemeinsame Grundmaterie oder materia primo-prima

b Vgl. Duns Scot, de remm prineipio, qu. 1, art. 4.

? Dico, quod in genere materiarum materia metaphysica ¢st materia primo-prima. Voeatur materia metaphysica illnd, quod
praestat fulcimentum cuilibet formae, qualem ponimus in angelis et anima rationali secundin Angustinnm et Boethinm de
Unitate et Uno eapp. 1 et 2. Rer. Princip. qu. 3, art. 1.

? Vocatwr materia extensz materia mathematica secundo-prima, (uia ut communiter tewctur, suli quantitate et sub forma eor-
porea est subjectum generationis, Ibil.
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wur Bine sei, die iler Natur nach zur Reception aller gesehipflichen Wesensformen
gecignet ist' Die aus den nachfolgenden spcclullnn Determinationen hervorgegangenen
materine sceundae aber sind specifisch von einander verschieden, und natiivlich nure zur
Reception oder Festhaltung der ilmen congrairenden specicllen Wesensformen geeignet.
Die Bildung einer materia tertio-prima ist eigentlich nur im Berciche der sublunaren
corruptiblen Korperwelt méglich, weil es nur in dieser cin Generationsleben gibt;* eben
dies

e Figenartigheit der sublunaren Korperwelt setzt aber eine besondere Art von Mate-

rialitit voraus, welche von jener der ineorruptiblen und desshall ir

quantitativer De-
vichung wnverinderlich determinirten himmlischen Kiorper, und endlich auch von der
dureh ihre lesondere Wesensform actuell und potentiell der Quantitit beraubten Materie
der Lngelwesen und Menschenseelen verschieden scin muss.

Der Materialgrund der gesammten geschipflichen Wirklichkeit, der geistigen sowohl
als der sinnlichen, ist sonach di

» materia primo-prima, die in allem Geschaffenen ent-
halten ist, aber jedem geschipflichen Agens unerreichbar einzig durch Gott bestimmt
ist. Duns Scotus vergleicht die Welt mit einem herrlichen Baume,” dessen Wurzel und
Samengrund (radix et seminarium) die materia prima ist; dic Accidenzen sind die abfal-
lenden Blitter dieses Baumes, die corruptiblen Dinge Lanb und Zweige, die Bliithen die
vernunftbegabten Menschenseelen, die dem Wesen des Banmes entsprechenden Friichte
die englisclhien Naturen. Mit der monistischen Fassung dieses Weltschema scheint es niche
zu stimmen, wenn unmnittelbar beigefuigt wird, dass die Wurzel des Baumes unmiitelbar

in die beiden Hauptstimme der Korper- wul Geisterwelt auseinander gehe, welcher
dualistischen Grundgliederung die Untergliederang der Kérperwelt in die corruptible und
incorruptible Korperwelt, sowie der Geisterwelb in drei Hierarchien angeschlossen wird.
Eben so scheint ferner eine innerlich nicht vermitielte Fugion differenter Siandpunkte
vorzuliegen, wenn Duns Scotns; aus der an die Tdee der materia prima angckniipfren
Deduction des Weltgedankens in dic constructive Darlegung desselben iibergehend, den
Menschen als Drittes in die Mitie dessclben riiwken lassl,” wofur allerdings in seinen
spitter anzudoutenden christologischen Anschauungen der erklirende Grund sich darbietet.
Die Abgtufung der Geisterwelt in die drei llierarchien scheint als sublimirter Reflex
der Triplicitit der Welewesen im Allgemeinen,”

sowie der Dreigliederung der Materie
genommen werden zu milssen, was im Zusammenhange mit der Anschauung von der
Materie als nothwendiger Unterlage aller kosmischen Existenzen zu erkliven scheint,
wesshalb die Engel bildlich als die gezeitigten Friichie des Weltbaumes bezeichnet wer-
den. Die Bezeichmung der materia prima als Radix und Seminarium gibt bereits eine
Andeutung iiber die cigenthiimliche Gestaliung des in der seotistischen Doctrin mit dem

! Rer. princip, qu, 8, art. 5
* Rer. princip. qu. & art. 4.
¥R %

Crenvit Dens in primis operilus duarnm ercatnrarum differentias, ad quas aliquo modo omunis multitndo ereata habet reduei,
si duo extrema ereaturarnm, seil. spiritualem et corporalem. Omwnis antem crestura vel ad hane vel nd illam vel ad com-

wmex utrague reducitur. Et snb istis gradibos ordine admirabili per jounediatos gradus a ereatura, qnae est prope se,
conjungendo infima superiornm supremis iofe

rum processit, quasi vectam lincam portrahendo, Sed quin linea recta est
iwperfecta, ideo in fiue operum, scil. sexta die lineam rectam in cirewiom reflexit, dum illo die faciens Lominem ereaturam
spiritualem ot corporalem in nmitate suppositi nnivit. Rer. princip. g 12, art. 1

£
welicam, corpori non unitam religuit, Poat

Ut esset ordo a Deo ad alins ereatiras, ereaturam quamdam sp
quam ordine immerdiato sequitur anina
biles. 1bid.

bl em, s

ationalls, corpori unita, tamen separabilis, Post lnne formae unitae, sed non sey

ari-
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abstract formalisivenden Peripatetismus ringenden hudividualismus, woranl wir welter

unten des Niheren zuriickkonunen werden.
Duns Scotus begriindet seine Ableitung alles Geschalfenen aus einem gemeinsanen
hender Berutung aul die Autorititt A vicebrons, und sicht
M

dem ursprimglichen absolut Einem, das allen Dingen vorausgeht, zur Vielleit der Dinge

Materialgruade unter nebenher

ichkeit, von

in der Voraussetzung cines solelien Materialgrundes die einzig denkbare
zu gelangen : die materia primo-prima hat lie Briicke dieses Uebergunges zu bilden, Die
materia primo-prima will er keineswegs in der herkommlichen Weise der scholastischen
Pervipatetiker fine die blosse Moglichkeit des Seing gehalten wissen; er vindicirt ihr ein

actuelles Sein, ein Seing das sie nicht von der Form, sondern von ihrer Wirkungsursache,

von Gote hats der Form kann bloss die Conservirung des bereits gesctzten Seins der
materia primo-prima zugeschricben werden'!
hwer, duass Duns Scotus das Ve

iltniss von Materie wnd Form

Man erkennt u

seine abweichende

anders bestimint, als es von Seite der Dominicanerschule gesclaly® dic

Menschenwesens reflectiven,

Auffussung musste sich auch in der Auffassung des

Compunenten Leib und Seele nach gemeingiltiger peripatetischier Auffussung in dem Ver-
hialtnizss von Materie und Form zu einander stehen,  Nach Thowmistiseher Ansicht ist die
vernunftbegabte Secle die ausschliessliche Wesenslorm des Measchen, welche eine von il
versehiedene Wesensform des Leibes nicht zuliisst; Duns Seotus hingegen vindicive dem
Leibe als solehem eine der Seele zwar subordinirte, aber von ihr untersehicedene Wesens-
form, die dem Leibe aueh noch als todtem Leibe verbleibe. Iiebel wird treilich ither-
schen, dass der Degriff des Leibes jenen der Lebendigkeit involvirg, und der Cadaver
ein blosses Residuum des einstgewesenen Leibes darstelle. Wir dditten also an Duns
Seotus zu bemingeln, dass er dem Begrille des Leibes, welcher nur i Zusammensein

desselben mit der ihn umgreilenden und inneclich gefasst haltenden Scele Wahrheit hat,

den Begritt Korper substiwirte, der als solcher ctwas der Seele Acusserliches darstellt,

untdl insofern freilich eine von der Seele verschiedene Realitit ist, woraus aber keines-
wegs folgt, dass er als eine von seinem geistigen Formprincipe getrennte Wesenheit
existiren kiinne. Der Begrilf cines relativen Selbstlebens des der Seele cignenden Leibes.
der allevdings dem diesen Begrifl ignorirenden Thomismus gegeniiber zur Geltung @
bringen war, kam in der Opposition des Scotismus gegen den Thomismus niche zum
Schulen standen aul dem gemeinsamen Boden

Ausdrucke; beide einander bekimptende

ciner Naturanschawung, welcher der Begriff der Naturlebendigkeit fremd  war, und
welche daher, anstatt den Stoff selber als lebendigen zu f: g
etwas durch besondere Agentien Causirtes zu ihm hinzukommen liess.

Das Interesse des Thomismus in der Frage vom Verhitltuiss der beiden Constituenten

des Menschenwesens zn cinander war, dieses Verhalmiss im Gegensatze zum Platonismus

das Lebendigsein als

n

als ein moglichst inniges zu fassen. s liess sicl aber nicht inniger fussen, denn so.

dass es als V

srhiiltniss des Stoffes zu der thm congruirenden Wesensform bestimmt wurde:
es sollte damit dic specifische Idee des Menschenwesens als ecines seiner Idee nach
untheilbaren Ganzen, zugleich aber auch dic durchgingige Bestimmtheit des Leiblich-

! Rer, prineip. gu. 8, art.
! Vgl Thom. Ag. 1 qu
in actn sine forma, guam aecidenli sine subjeeto. — Bieho digegen D Seot. Rev, prineip, qn. 7, art, 13 Metaph, IX, qu. 1
2 dist. 12, qu. 1 et 2,

t. 1: Materia secundum id qued ést, est eng in potentia.  Unde m

repugiat waterine csse

s
20 "
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Sinnlichen dureh den hoheren formgebenden Theilconstituenten dieses Binen Ganzen zum
Ausdruck gebracht werden. Ein derartiges Interesse ist auch Duns Scotus nicht (remd;
auch er sucht zu zeigen,' dass dic Einigung des sinnlichen Leibesgebildes mit dem
intellectiven Foymprincipe inniger sei, als irgend cine andere Einigung von Materic und
Form, wobei er selbst den von der Dominicanerschule so entschiedenst betonten Gedanken

von der Seele als Lebensprineip des Menschengebildes nicht minder entschieden zur

Geltung zu bringen bemiiht ist.*  Die Einigung von Stoff und Form — lehrt Duns Scotus

wm so inniger, je vollkommener die Form ist, in welche der Stoft hineingebildet

wird: die vollkommenste aller Wesensformen der sichtbaren Wirklichkeit ist aber die

miellective Menschenseele,  Dieselbe erweist sich als das formmichtie

ste aller Principien,
indem sie den Stoft in seiner ausgebildetsten und vollendetsten Gestaltung, wie diese eben
im menschlichen Leibe

childe dargeboten ist, zu eigen hat; eben darum ist aber auch

ilre Einigung mit dem Stofle inniger, als die jeder anderen tieferstehenden Form. Die
intellective Menschenseele ist als oberste Wesensfurm  der sichtbaren Wirklichleeit der

oberste und darum vollkommenste Halt der im Flusse begriffenen Magerie; damit ist

aber zugleich auch der innigste Grund der Einigung von Stoff und Form invelvirt.

Diese Art von Einigung ist desto inniger, je feiner und durchdringender das Form-
gung ger, ) g

ituclle Wesonheit das feinste und durch-

prineip ist; die intellective Secle ist als sp
dringendste aller Formpriuneipien.  Das Menschenwesen nimmt unter allen Verbindungen
von Stoft und Form die hochste Stelle eing es ist demnach die durchgebildetste und voll-
kommenste Einigung von Stoft und Form.*  Bestimmt man den Werth der Form nach
ihrem Ilinflusse and den sie gestaltenden Stoff) so ist endlich awch noch hervorzuheben,
dass die in Gott vollendete himmlisch verklivte Secle dem ihr ecignenden Leibe eine
Seinsvollendung verleiht, welche tiber jene der himmlischen Korper hinausreicht* Daraus
ergibt sich aber freilich auch, dass die vollkommene Actualisirung der im Menschen-
wesen gegebenen vollkommenen Linigung ven Stolf und Form dem himmlischen Voll-
und auch da wicder Stufenuniorschicde zuliisst; die absolute
, in welcher die vollendetste Secle mit dem
vollkommensten Leihe zur vollkommensten Einhelt zusammengeschlossen ist; diese ist
der
absolute Zusammenschluss des der Naturwelt angelibrigen Stoffes mit einem geistigen
Formprincipe.® '

Dieser in seiner Art bedeutsame christosophische Abselluss der metaphysisch-kosmo-
logischen Lehre vom Verhiliniss zwisehen Materie und Form schliesst wobl nebenher

endungsstande angehir

Vollendungsstufe ist in Christus dargestellt

demnaeh das Tdeal und Richtmass aller anderen Einigungen ven Stoff und Form

auch eine indirecte Kritik der Thomistischen Anthropologic in sich, sofern diese das-
jenige, was Duns Scotus zur walirhatten und vollkommenen Einheit von Stoff und Form
forderte, bereits in der von Thomas behaupteien und wrgirten Substanzeinheit  des

Rev. prineip. gqn. 9, art. sect, 3.
sed perficit

psa vecedente incipit materia corrampi quoad actos alinrum formamm, Ihid.

? Qumamvis sint diversae formae in Lhowine, dantes diversa esse, anima intelleetiva non solmn dat esse intellectui

actus aliarum formrnm. Quod patet, ynia
Taota ratio unitari
propter quod dico, qnod in homine est major unitas essentinlis, quam in aliquo Wute vel composito naturali, et in co ter-
minatur omuis ratio uni
Tutelloet
corruptibilis, per actum merendi ordinat eam ad perpetoitatem firmiorem, quam sit in coelo, et ewn uuit formae supernaturali,

, guae possit esse in aliquo composito pnre natwrali, terminatur in lomine nt in ultimo termino patarae;

is Nt in terine. L. c.

abstralit nateriam m, guan aliqua forma, de munde.  Quod patet, quia eum materia ejus st

forma plus

seewndunm guad totus homo est subjectum beatitndinis perfectac. 1. c.

* Unitas Christi est prima nuionum et wensira ommis compositi nafur: Rer. prineip. qu. 4, ort. 2, seet, 4
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Menschenwesens gufmulun zu haben glaullllu. Dia Duns Seotws in deny s Geist und Leib
Zusannnengesetzten Menschenwesen ein doppeltes lisse verciniget sal, so wusste or zu
vollkommenen YVermittelung der mensehlichen Wesensdualitit hither greiten als Thomas,
und gestand die von diesem behauptete Wesenseinheit des Menschen nur in so weir wnd

in dem Grade zu, als sie im tiberzeitdichen Vollendungsstande des Menschen zur Walir-

heit wird ; die in der wnmittelbaren irdischen Erfabrong gegebene nativliche We
cinheit des Menschen wurde von ihm zwar nicht bestritten, aber doch nur als eine
relative und  ciner nachtolgenden Vervollkommnuog und vollkommenen  Actualisirung
bediwrftige angesehen. Das 'roblem der Wesensceinhelt st fie tha cin viel vermittelteres,
als fiir Thomas
Leibe in’s Verhiltni
und Form sicht.  Fiir iln erwiichst also die Nothwendigkeit sich dic Frage wu stellen:

schon aus dem Grunde, weil er in der Seele, die als Formprineip zon

geselzt werden solly selber bereits elne Zusammensctzing aus Stofl

Kann die intellective Seele trotzdem, dass sie sclber aus Materic und Form zusamnien-
gesetzt ist, zugleich auch Formprineip einer von il unterschiedenen Realitit sein? Sein
Vorgehen in der Losung dieser Frage ist diess, dass er zuerst beweist, die menschliche
Scele kinne nicht anders denn als Wesensform des Menschen gedacht werden: die weitere
Frage ist fir ihn sodann, unter welehen Modalititen sie zufolge ihres zusammengesetzien
Wesens als Wesensform des leiblich-sinnlichen Menschen gedacht werden kénne,  Wenn
wir ihn oben sagen hirten, dass der Leib als kirperliche Realitit seine eigene Wesens-
form habe, die ihm auvch noch im Tode verbleibe, so wiire wohl weiter auch noch zu
fragen, ob der ein selbsteigencs Scin habende Leil den Zusammenschluss mit der Seele

zn Einem Wesen vertrage? Darauf hiorten wir indess schon oben die Antwort, dass auch
dic materin nuda ein sc]bstcigeue.‘; Sein habe und doch mit der ihr superinducirten Form
Lin Wesen ausmache,  Ilemzulolge leidet es keinen Zweilel, dass die anima vegetativa
und sensitiva in ilrem Zusammensein die Wesensform eines sinnlichen Lebewesens con-
stituiven kénnen,  Is ist also’ nur dic Frage, ob die intellective Seele eben so wesent-
lich und in derselben Art und Weise, wie die anima vegetativa und sensitiv
Informationsprineip zum leiblichen Menschengebilde in Dezichung siehe. Dem Duns Scotus
ist diess zuniichst schon durch den christlichen Glavben und durch das unmittelbarve
Selbstbewusstsein des Menschen gewiss, erseheint ihm weiter aber auch aut dem Wege
dialektischer Vermittelung bis zur Evidenz nachweisbar,' Alles Leiden ist auf die Materie,
alles Thun auf die Form zurtickzufitleen.  Wenn das lntelligere, welches ein Act der
keit des Menschen als Menschen ist. so muss denmach

a, also als

anima intellectiva ist, eine Thitig
die anima intellectiva Wesensform des Menschen sein. Die Ansicht, welcher gemiiss die
anima sensitiva das Formprineip des Leibes, der Intellicet aber als etwas der Materie
als soleher fremdes, nicht Form, sondern bloss ein substantialer Theil des Menschenwesens
sein soll, wird von Duns Scotus umstindlich widerlegt,  Dieser Ansicht zufolge wiire
Socrates wahrhafter cin sinnliches Lebewesen (unimal), als er Socrates ist. Substantiale
Theile eines Ganzen kimnen fchlen, ohne dass das dieser Theile ermangelnde Subject
aufhiren witrde zu sein; was es ist; so = D. lassen sich Menschen denken. welchen
Auge, Hand, Fuss fehlt. Undenkbar aber ist cin Mensch ohne die intellectuelle Anlage,
dic ihn vom Thiere unterscheidet und ilm im Unterschiede vom Thiere zum Menschen
macht. Wire der Intelleet bloss substantialer Theil des Menschien, so wiirde das Intelligere

! Rer. prineip. qu. 9, art. 2, seet, 2. — Vgl 4 dist, 43, qu, 2.
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per intellectum dem Videre per oculum gleichzusetsen sein. Indess selbse das) Letstere
te auch das Intelligere als

setzt voraus, dass das Gesicht Form des Auges ist; also mils
Form: cines Theiles vom Menschen genommen werden.  Aber der Mensch erkennt nicht
mit cinem Theile seines Wesens, sondern als Ganger; also muss der Intelleet Form ides
ganzen Menschen sein. Angenommen, dass der Intollect dem Menschen nicht-unmittelbar,
sondern duwreh Vermittelung der anima sensitiva eigne; ist’ jene Vermittelung entweder
als mediatio dispositionis, oder als mediatio aceidentalis, oder endlich als mediatio naturalis

2 fassen. Als mediatio (Uﬁla(ssi[i\‘u bezeuen ste den Tormeharakter des }I!tcllt‘,ctcs’,"dcnn

alle dispositiones mediac in der Materie zwecken auf eine zu - introducirende Form'ab.
Bine mediatio accidentalis anzunchmen ist unzsulissig, weil fitr den Fall einer dérartigen
Mediation dem Menschen das Menschsein und Intelligere etwas Zufilliges wire. Fiir den
Fall einer mediatio naturalis aber oder mediatio ordinis naturae hat der Intellect eine
natiiliche Inclination zum belebten Menschengebilde, die im gegebenen Falle 'nur als
Inclination der Form zum Stotfe begriffen werden kann.  Dler Intellect ist etwas dem
Menschen wesentlich Inhivivendes: den Charakier einer solchen Inbidrenz hat aber ebén
nur dasjenige, was sich zu dem, welchem es inhiiviry, als Form verhilt. -

Wir hirten oben, dass der Intellect zuniiehst Wesensform der Seclensubstanz sei;
e es fragt sich nun, wie dicser Formeharakter des Intellectes mit jenem anderen,
zufolge dessen er auch dem Leibe als Form eignen soll, wn verminteln sei. An und fiir
sich zeugr es allerdings noch von einer ziemlich unentwiclkelten Sprechwe wenn statt
die zufolge ihrer teleologischen Bezichung auf

des Ausdrinckes sinnliche Lebendigleitt
das intellecruelle Thinm und Wirken des Menschen die intellective Seele zu ihrer wésent-
lichen Lebensform bat, dar Ausdnm k Leils gehraneht wivd ;' wir mitssen uns indess der
Denkweise des Duns Scotus anbequemen, der im Leibe als solchem und. abgesehen von
seiner Lebendigheit ein fertiges Esse sieht, das er im abstracten Denken {esthialt, ohne

sich um die mit den Lebensbedingungen des Leibes zusmwmmenfallenden Ixistenzbodin-
gungen desselben zu kiunmern. T osagt freilich, dass die Seele als Vegetationsprineip
dem Leibe das Esse substantiale vevloilie: die Art und Weise aber, wié er diess aus-
spricht, bekundet hinlinglich, duss eine specielle Adverteny anf die Vitalvorginge des
Leibes und itberhanpt aut die Vitalitit desselben ginzlich ausser seinem Gesichtskreise
1i * Demzufolge beschiittiget ilm vornehmlich nur das Verhdltniss des Leibes zur
iven und intellectiven Seele. deren jede seiner Erklirung zufolge in einer anderen

sen
Art Formprincip des Leibes ist — die intellective Seele, sofern der menschliche Leib
in der ebenmissigsten Durchbildung seines Stoffes zar Vereinigung mit einem. intellectivén

gnet ist;® die sensitive Secle, sofern dieser ebenmissigst dwehgebildete

Formprincipe gecig

t, wie man nicht bloss die intellective Seele, sondern den Intellect selber Form des Leibes nennen kdnne,

1 Dung Seotus erl;
in falgender We
esse in mate
ipsa potentia intelloctiv

ez Pars intellectiva, wt est de genere substantiae, est forma el actus waterine, ipsa vere ut potentia habet

enjus est potewtis, sive enm oo ident est, est in omatesin et forme wateviae, el per consequens

s illud,
n aliquo modo est in matevia,  Rer, princip, qn. §, arl. 2, sec

a

Advertendum , ., ., quod anima hmmana, quae de so est vegetativa, sensitiva et intcllectiva, si considerctur ut dans esse
nici, seill solum Wt est corpns mistum et com-

snbatantiale, nee nt sensitiva nec nt intellect est forma carporis ur o

plexionatnm, 1bid.

Materia corvaptibilis in humano corpore est altissima et nolillssima et dignissins, et ad achis altissimos, ut est.in composito,
Cemplexio, it ad medium eomple-
ta ut contraria aequalia

quo magis

apta. Bt hoe est, quod dicit Avicenna YT Naturalium part 4, c. 5

e vern temperatisstoinn fueri
wionabilisd Thid.

uis, aptin fiet ad reciplendnm angmentnm perfectionis vita

0 co. cf nequaliter apeventur. conpiabitur perfectiani vitne



