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Vorwort.

Die Eschatologie des Islam ist schon mannigfach hearbeitet
worden, Im Jahre 16565 gab der gelehrte Orientalist Pocock
seine Ports Mosis heraus, welcher er Notae miscellanese snfiigte.
Letztera, die 17056 von Beineccins als besonderss Buch versffent-’
licht wurden, hehandeln im 7. Kapitel auf 78 Beiten die Esgha-
tologie der Muhammedaner. Besonders bat Pogoek dabei ein bis
jetzt, sovial wir wissem, nur handschriftlich vorhandenes Werk
benutzt, von unbekanptem Verfasser, dessen Tifel kanz ol-asrér
(Schatzkammer der Geheimnisse) lautet. Btwas spiter erschien die
englische Ubersetzung des Foran von Bale, die 1746 von Arnold
ins Deutsche tibersetzt wurde, mit einer sehr susfihrlichen Ein-
leitung, worin dis muhammedsmische Eschatologie auf 88 Heiten dar-
gelegt wird. In den letzten Jahrzohnten sind zwei arshische Werke
sschatologischen Inhalts vertiffentlicht worden. Das ¢ine, ein Werk
aus spliterer Zeit, fiibrt den Titel: Kitib ahwal al-ldjims, muhbam-
medanische Eschatologia, nach der Leipziger und Dresdner Hand-
schrift zum ersten Mal arabisch und dentsch mit Anmerkungen
hersusgegeben vom Dr. M. Wolff, Habhiner der israelitischen Ge-
meinde zu Gothenburg. Twipzig 1872, Das andre heilst: Ad-Dourra
Al-Fakhira, la perle précienss de Gezzali, Traité deschatalogie
Musulmane publié d'aprés lea Manuscripts de Leipzig, de Berlin,
de Paris et d'Oxford et ume lithogrsphie orienmtale avec uns tra-
duction frangaizse par Lucien (lautier, Gendve-Bbls-Lyon 1878,
Garzili, welcher 1059-—1112 lebte, war einer der angeschensten
muhammedanizchen Gelehrten, der ebengosehr als Philosoph wis
als Theolog hervorragt.

Trotz dieser Vorarbeiten schien uos eine neume Bearbeitung
der muhammedanischen Eschatologie nicht gane Gberfilissig. Pocock
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hat in seiner sonst sehr griindlichen Darsfellung den Fehler be-
gungen, dafi er die Lehre des Koran, der Sunne und der Dogma-
tiker miteinander varmangf, g0 dafs die Entwickelung, welche die
Eschatologie des Islam im Lsuf der Jahrhunderte dorchgemacht
hat, nicht rum Auesdruck kommt. Bale hat fberbaupt nicht selbst-
stindig gearbeitet, sondern gich damit begnfigt, Pocock abzuschraiben.
Wolff und Gentier haben sich jeder suf Verdflemtlichung eines
sschatologischen Werkes beschrinkt und andre Werke dieses Tn-
Halts pur in den Anmerkungsn hbereksichtigt. Dagegen kam es
uns hanptsichlich dearauf an, die Entwickelung der Eschatologie
darzustellen, und swar in drei Teilen: die Lebre des Koran, die
Lehre der Sunna und der Dogmetiker, dis philosophisch-apologetische
Ausbildung. Tm ersten Teil haben wir uns auf den Horan be-
schrinkt. Bei den zahllosen Wiederholungen des Koran hielten
wir es jedoch micht filr odtig, alle eachatologischen Stellen za be-
sprechen oder such pur zu zitieren. Ebenso wenig haben wir alle
Erkltrnogen der arsbischen Ausleger mitgeteilt, sondern nur die,
welche von wirklichem Wert sind. — Den zweiten Teil hftten wir
gern wieder in gwei Unterasbieilungen serlegt, um die Boona nnd
die Lehre der Dogmatiler getrenot zn behsndeln. Im Laufe der
Arbeit srkannten wir aber immer deutlicher, dafs sich die Trenmung
nicht dorchfithren ilst, da die Echtheit der Bunoa npicht immer
mit Sicherheit festgestellt werdem kaon. Ubrigens haben wir in
diesem Teile bei weitera nicht allen Stoff verwendet, den unsere
Quellen darboten. Wir baben une meistens auf ungedruckte Quellen
beschriinkt. Hs =ind das folgende: Abu Hanifa, kitéh al-fikh al-
akbar (Dresdner Handechrifien No. 195,18 und 201, 6. Leipziger
Handechrift, Ratshibliothek No., 192, 4). Institutio Mubsmmedis ab
ibn Abbas tradita de robus ultimis (Leipziger Hundschrift, Rats-
bibliothek No. 192, 8). Hasan Kift al-Akbisar!, kitah azhar ar-randat,
1605 vollendet und 1607 von dem Yerfasser selbst kommentiert (Leip-
ziger Handschrift, Ratebibliothek No. 180, 1). Tabiwi, bajan as-sunna
wal-fems 'atl, mit Kommentar von Akhisart (Leipziger Handschrift,
Ratsbibliothek No. 190,2). Abderrshman der Bestamisr, al-fawihib
al-miskijja, 1441 vollendet und dem Sultan Murad IT. gewidmet
{Leipziger Handachrift, Ratsbibliothek No. 298; das 10. Kapitel,
welehes spezlell von der Easchatologie handelt, findet sich auch bei
Caspari, Arabische Grammatik, 2. Aufl. Der Bestimier heilst der
Vearfasser als (Glied jenss Mnchsordens, den Abu Jezid al-hestamt
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gegriindet hatte). Die bereits gedruckten Quellen, Pocock, Sale,
Wolff, Gautier, Teftazhni (farh al-'akhid an-nesefijja, Konstantinopel
1844) 1@, Qibri Mowaldf statio quints ef sexts cum commen-
tario Gorganii ed Birensen, Leipzig, 1848) Baidaiwi (eommentarius
in Coranum ed. Fleischer, Leipzig, 1848) Buhart (le recusil des
traditions Mahométans publié par Krehl, Leiden, 1864) haben wir
nur dort benutst, wo sie dazu dienten, etwsige in den ungedruckten
Quellen vorhaodene Liicken ausmuffillen. — Im dritten Teile endlich
haben wir dis philosophisch-apologetische Behendlung der Escha-
tologie nur in ibren Grundziigen dergestellt. Fine genanere Dar-
stellung all der minutitsen Fragen, die zwischen den Anbingern
der Orthodoxie und ijhren Gegoern verhandelt worden sind, und
all der spitzfindigen Grilnde und Gegengriinde, mit denen man sich
bekéimpft hat, schien wns zwecklos und ohne Interesse

Auf die Quellen der mubammedanischen Eschatologie, welchs
im Judentum, Christentom, Parsismus und vielleicht sueh im alt-
arabischen Heidentom zn suchen sind, sind wir nor dort sorfek-
gogangen , wo dieselben zum besseren Verstindnis der muhamme-
danischen Anschaunngen dienten. In der That werden wir im
Verlauf unserer Arbeit auf Koranstellen stolsen, die erst durch
Verglaichung mit den Quellen, aus denen sie geschéipft sind, ver-
sthndlich werden.

Nach alledem verstelt sich's von selbst, dafs wir im Folgenden
nicht eine ersehipfende Darstellung der mubammedanischen Fscha-
tologié, sondern sur Bsitrige sn derselben geben wollen, die dann
von anderen weiter verwendet werden kimnen.
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Der Wert einer Religion bingt daven ab, wie dieselbe das
sittliche Leben ibrer Anhiinger zu beeinflussen vermag, mit andern
Worten, wis sie Religidses und BSittliches, Gisuhen und Leben,
Dogma und Moral mit sinander verbindst. Am tiefsten stehen die-
jenigen Religionen, welche sich suf Bulsere Zeremonien beschrinken,
chne irgend welche sitfliche Forderungen zo stellen. Da verehrt
man den betreffenden Gott oder Gitzen, um von ihm Bchutz gegen
allerlei Tbel und Darreichung von allerlei Gaben zu erlangen.
Aber dsbel lebt jeder, wie er wilk Man kaon Blut in Strimen
vergialsen, seing Fraven mifshandeln, seine Kindsr umbringen, allen
Listen frohnen, ohne dala die Religion dagegen ihre Btimme er-
hebt. Am hichsten steht dss Christentum, weil es Glauben und
Leben unaufldslich verbindet. Die Bibel vergleicht den Menschen
mit eimem Baum und sein gitiliches Leben mit den Frilchten des
Basumes. Die innere Triebkvaft, welche dis Friichte hervorbringt,
ist der Gleube, und der ist seinem innersten Wesen nach Hingabe,
Christus hat sich fiir die Mensshen hingegeben. Daffir soll sich
der Mensch mif Leib und Seels an Christus hingeben. In dieser
Hingabe ist engleich die Lisbe, die Sesle aller wahren Sittlichkeit,
die Ligbe zu Gott und dem Niehsten eingeschlossen. Wenn das
Christentum noch andars sittliche Motive lllj.l:lﬂs'lﬂ’lig'hI = B. die Dank-
barkeit gegen Goth, das Vorbild Jesu, die Kraft des heiligen Geistes,
die Vergeltung im Jemseits, so sind das nur Hilfsmittel, die den
Glanben nicht ersetzen, sondern vomsussetzen. — Hoher als jene
zuerst bezeichmeten Religionen, abar doch viel tiefar als das Christen-
tom eteht der lslam. Zwar hat Mubsmmed dem Christentum viel
entlehnt, aber die tiefe sittliche Auffassung desselben hat er micht
verstanden, Allerdings wird im Korsa sn einigen BStellen such
Liehe zu Gott gefordert 2,160, 8,29 Ja man soll Goit mehr
lieben als Eltern, Kionder, Brider, Gatten, Verwandte, mehr als
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Geld und Gut, Handel und Gleschift 9, 24. Aber dafs diese Liobe
nun such zn gottwoblgefilligen Handlengen treiben muls, kommt
nicht zom Ausdrack. Nach 9, 24 soll sich dis Liehe wn (tott nor
darin bethifigen, dafs man fiir iho in den heiligen Krieg sieht,
Und wie sehr der Begriff der Liebe im sp#teren Tslam verflacht
und entleert worden ist, das zeigh sich, wenn Baidiwi zm 2, 160
die Lieba zu Gott als ,Hochachimng und Neiguog zum Gehorsam
gegen ihn" erklirt. — Einen guten Ansatz, der woll hlitte weiter
fiihren kinnen, finden wir ferner darin, dals Muohammed den Glanben
»3ldm* nennt, d. h. Hingebung. - Denn galima bedeutel unversehrt,
vollstindig sein, daher aslama sich vollstindig einem bingeben,
2,106 und 31, 21 wird von dem Muslim gesagt: Er wendet sein
Gesicht ganz mm Gott hin (juslinm waghahu ild *llahi), und Baidhwi
fiigt erklirend hingn: ,Dadorch, dafs er seine Sache Gotts fibar-
giebt und sich wit seiner Seele zu ihm hinwendet' Auf diessm
Begriff hitts sich leicht eine hohe sittliche Anschanung nufbauen
lassen. Indessen hat Mubammed den Begriff des Islam wollstindig
verflacht. Er versteht darunter, wenigstens in seiner spiteren Zeit,
nichts weiter ale das Bufsers Hekeontnis zu geiner Religion (5. Krehl,
Beitrliige sur Charakteristik der Lehre vom Glanben im Islam 8. 8),
— Ebensowenig bezeichnet das andre Wort fir Glauben, imén, ein
sittliches Prinzip, Viele Anslager machen Oberhaupt zwischen iman
und islam keinew Unterschied. Will man doch einen machen, dann
kann eg mur der sein, dals islém das #ulsere Bekenntnis mit dem
Munda, fmin dagegen die invere Uberseugung ausdriickt. Aber
such so kommt man doch nur zu ainem Verstandesglauben, einem
Fiirwahrbalten, welches keine sittliche Kraft giebt. — Trotzdem
finden wir an zshllosen Btellen des Koran diec Worte: Disjenigen,
welche glanhen nnd Gutes thun! So wird slso doch das Religitise
und Sittliche mit einander verbunden. Und bel genanerer Privfung
erkennt man denn, dals wirklich der Glaube des Muslim sine sitt-
liche Eraft hat. Aber seine Eraft lisgt nicht in seinem Wasen,
sondern in seinen Objelten.. Und hier kommt besonders sin Objekt
des Glaubens in Belracht, die Eschatologie, die Lehre von den
letzten Dingen, Aunferstehung, (exicht, Paradies und Hélle. Die
Uberseugnng, dals einmal das Gute belohnt und das Bose bestraft
wird, ist das Hauptmotiv im sitilichen Leben des Muhammedaners.
Hoffnung suf Lohn und Furcht vor Strafe sind seine stirksten
Triebfedern. Und weon o0 hBufig wesagt wird, man solle eine gute




Hapdlung our am Gottes willen thun, z. B. 76, 9, wo die, welche
Almosen geben, zu den Armen esgew: ,Wir speisen euch nur aus
Rtcksicht suf Gott (liwnghi 'llaki)®, so zeigem sben dort dis wun-
mittelbar folgenden Worte: ,Wir wollen von ench weder Vergeltung
noch Daok®, dals der Gedsnke eschatologisch ist: Man soll nicht
anf Dank und Lohn seitens der Menschen, sondern auf dis Ver-
goltung (ottes im Jenseits rechnen.

Darans 14fst sich schon schlielien, dals die Eschatologie im
Iglam ainen sehr breiten Banm wuod eine sehr wichtige Stelle ein-
nehmen wird. Und sin Blick in den Koran, in die Bunns und in
die Bchriften der arabischen Dogmatiker besttigt dies.

1. Die Eschatologie des Koran.

Wemn wir nun daran geben, dis Eschatalogie des Koran dar-
mgtellen, so ist dabel drelerled zu beachfen. Frstens diirfen wir
uns picht wundern, wenn wir auf Widersprilche stofsen. Die
114 Buren des Koran verteilen sich ibver Entstehung wnach auf
einen Zeitraum wvon 20 Jehren. In disser Zeit kann Muhammed
wohl seine Ansichten fiber einzelne Punkte gelindert haben. Dazu
kommt, dals er Bestandteils aus vier verschiedenen Religiomen
anfgencmmen bat, die patfrlich such nicht immer zu einander
passen. Er wear iiberhaupt kein klarer, scherfer Denker, mehr
Dichter und Redner ala Dogmatiker, Wir wollen uns deaher gar
nicht Miihe gaben, die uns aufatofsendsn Widerspriiche auszugleichen,
sondern sie nur faststellen und snerkennen. Zweitens miissen wir
bedenken, dals Muhammed als Dichter und Redner oft in Bildern
und Gleichnissen apricht. Ho hat er gewils such menches, was
gich suf die Eschatologie berieht und was er selbst spiiter oder
was seine Ausleger nach ihm wortlieh genommen baben, ursprilng-
lich bildlich gemeint. Drittens miissen wir die Ausspriiche des
Koran in ihrem einfachsten, nstfirlichsten, urspriinglichsten Sinne
nehmen und diirfen uns nicht durch die arabischen Ausleger, die
alles mdglichs hineinzudenten suchen, irrs machen lassen.

Einige Stellen des Koran deuten daranf hin, dafs die Sfinden
der Menschen schon in dieser Welt bestraft werden. Die Un-
gliicksfille, welchs die Menachen enf Erden treffen, werden ala
Folgen ihrer Thaten aufgefalst 42,29, Die Bestrafung auf Erden
wird als ,niibers Birafe® won der ,gréliersn Strafe im Jenseits
unterschieden 32, 21. Oft bestebt die irdische Btrafs in Schande



